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A "Datong" fogalma a kinai filozofiaban, mint a kozjo eszméjének
kifejezoje

Albert H.Y. Chen*

A kinai filozéfidban a "datong" fogalmat tobb mint két évezreddel ezeldtt dolgoztak ki
a konfucianus klasszikusokban. Ezt "Nagy Egység"-nek, "Nagy Ko6zosség"-nek, "Nagy
Egyetemesség"-nek, "Nagy Hasonldsag"-nak, "Nagy Harmonia"-nak stb. forditottak.
A Liji (a Szertartasok konyve) "Liyun" részében mutattdk be eldszor a "datong”
fogalmat, ¢és kiilonbséget tettek a "datong" és a "xiaokang" (forditasban "Kis
nyugalom" vagy "Kisebb jolét") tdrsadalma kozott.

A huszadik szazad elején a nagy kinai gondolkodé és reformer, Kang Youwei irt egy
konyvet Datong shu (Kényv a nagy kozdsségrol) cimmel, amelyben a "datong"
eredeti és radikélis értelmezését terjesztette eld, elsdsorban Liyunra és egy masik
konfucianus klasszikusra - a Tavaszi és oszi évkonyvek Gongyang-kommentarjara -
tamaszkodva, amely az emberi torténelem fejlodésének elméletét allitja fel a
rendezetlenség koratol a felemelkedd béke koraig, és végiil az egyetemes béke koraig.

Ez a tanulmany elemezni fogja a "datong" fogalmat Liyunban és Kang Datong shu
cimi miivében, és azt sugallja, hogy a fogalom a hagyomanyos kinai tarsadalmi ¢és
politikai filozéfidban a kozjo eszméjét fejezi ki. Megvizsgalja és reflektal Kang
Datong shu cimii miivére, valamint a konfucianizmus, a buddhizmus, a liberalizmus,
az utilitarizmus, az utdpizmus és a szocializmus/kommunizmus elemeire, amelyek
megtalalhatok a konyvben. Azt is be fogja mutatni, hogy a Kinai Kommunista Part
altal jelenleg hirdetett ideoldgia, beleértve a "szocializmus el6készitd szakaszanak" és
a "xiaokang tarsadalomnak" az elképzeléseit, jobban megértheté a kinai filozéfia
"datong" fogalmanak fényében.

I  "Datong" Liyunban

A "datong" kifejezés és fogalom a kinai gondolkodas torténetében a konfucidnus
klasszikusok egyik nagy konyvének, a Liji (a Ritusok Koényve) "Liyun" ("A ritusok
fejlodése") fejezetének nyitd szakaszabol szarmazik. A Szertartdsok konyvét
feltehetoen konfucianus tudosok allitottak 6ssze tobb mint két évezreddel ezel6tt, a
Han-dinasztia idején. A "datong"-rol sz0lo részt "a konfucianus irodalom egyik
leghiresebbjeként" jellemezték (de Bary, 1960, 175. 0.). A kovetkezéképpen hangzik.'

*Jogi Kar, Hongkongi Egyetem.
! Az alabbi forditas de Bary, 175-176. 01960,., alapjan késziilt.

1

(ol Q57855



Egyszer Konfucius részt vett a téli dldozaton. Miutan a szertartas véget ért, sétalni
ment a varoskapu tetején, és szomoruan sohajtott. Lu allapota miatt s6hajtott.

Tanitvanya, Yen Yen [Tzu Lu], aki mellette volt, megkérdezte: "Miért sohajtozik
az ur?".

Konfucius igy valaszolt: "A Nagy Ut gyakorldsa, a Harom Dinasztia jeles
emberei - ezeket soha nem fogom személyesen megismerni. Es mégis 6k
inspiraljak a becsvagyamat! Amikor a Nagy Utat gyakoroltak, a vilagot mindenki
egyforman osztotta meg. A méltd ¢és a ratermett embereket eldléptették
hivatalokba, az emberek johiszemiien €s szeretetben éltek. Ezért nem tekintették
szllloként csak a sajat sziileiket, vagy fiuként csak a sajat fiaikat. Az iddsek
megtalaltak ¢€letiik méltod lezarasat, a robusztusok a megfeleld6 munkat; a fiatalok
szamara biztositottdk a nevelést, az 6zvegyek €s 6zvegyek, az arvéak €s a betegek
pedig a megfelelé gondozast. A férfiaknak megvolt a feladatuk, a néknek pedig a
tizhelyiik. Utaltdk, ha a javakat pazarléan hevertek, mégsem gyiijtotték Oket
maguknak; nem szerették, ha energiaikat nem hasznaltak ki teljes mértékben,
mégsem hasznaltdk Oket magancélokra. Ezért minden gonosz cselszovést
megakadalyoztak, tolvajok és lazadok nem tdmadtak, igy az emberek kiilsé
kapuikat zaratlanul hagyhattak. Ez volt a Nagy Egység kora.

Mostanra a Nagy Ut elrejtézott, és a vilag a magancsaladok birtokaba keriilt.
Mindenki csak a sajat sziileit tekinti sziilonek, fiinak csak a sajat fiat; a javakat és
a munkat 6nzé célokra hasznaljak. Az ordkletes hivatalokat és cimeket a ritualis
torvények adjak, mig a falaknak és vararkoknak biztonsdgot kell nyujtaniuk. A
ritudlis torvény és az igazsagszolgaltatds szabalyozza az uralkod6 és az alattvald
kozotti kapesolatot, biztositja az apa €s a fia kdzotti szeretetet, a testvérek kozotti
békét, a férj ¢és a feleség kozotti harmonidt, létrehozza a tarsadalmi
intézményeket, megszervezi a gazdasagokat és a falvakat, megbecsiili a batrakat
¢s a bolcseket, és érdemeket szerez az egyénnek. Ezért jonnek 1étre az intrikdk és
az Osszeeskiivések, és az emberek fegyvert ragadnak. Yu csaszar, Tang, Wen, Wu
¢s Cheng kiralyok, valamint Chou hercege eminens rangot értek el emiatt: azért,
mert mind a hat uralkod6 folyamatosan figyelt a ritualékra, kinyilvanitotta
igazsagossagat ¢€s teljes hittel cselekedett. Leleplezték a hibakat, az emberséget
tettek torvényiikké, az alazatot pedig gyakorlatukkd, megmutatva az embereknek,
hogy hol kell 4llanddan tartézkodniuk. Ha akadt olyan, aki nem tartotta magat

crer

tekintette. Ez a Kisebb J61ét idoszaka.

A szakasz tehat a tarsadalom két formajat abrazolja, a Nagy Egység (datong) és a
Kisebb Jolét (xiaokang) formdjat. Mindkettd jo, a datong a nagyobb jo vagy a
legjobb, a xiaokang pedig a kisebb j6 vagy a masodik legjobb. A datong az, ahol a
Nagy Ut uralkodik. Altaldban ugy értelmezik, hogy a torténelem el6tti aranykorra utal
(példaul Yao és Shun uralkodok idejére), ahogyan az uralkod6 konfucianus nézet is
értelmezi.
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A torténelem vagy az Ostorténet szerint az idealis tarsadalom mar az Gsidokben is
1étezett, de késébb hanyatlott. Konfuciusz mondéasanak nyité mondata a szvegben a
Harom dinasztiara is utal. Ezek a Xia, Shang és Zhou dinasztidk az 06si kinai
torténelemben (amelyek a Yao és Shun id6k utan kovetkeztek). A Konfuciusz
mondasanak elsé bekezdésében emlitett "a Harom dinasztia jeles emberei" valojaban a
"hat uralkodot" (Yu cséaszar, Tang, Wen, Wu ¢és Cheng kiradlyok, valamint Chou
hercege) foglaljak magukban, akikre a masodik bekezdésben a xiaokangrol sz6lo
értekezésben utalnak. Konfuciusz monddsanak nyitdé mondata tehat arra utal, hogy
Konfuciusz kordban a tarsadalom nem felelt meg sem a datong, sem a xiaokang
kritériumainak; még a xiaokang kisebbik eszménye sem valosulhatott meg az 6
idejében.

A xiaokang tarsadalom részletes leirasabol a szovegben lathatd, hogy az valdjdban a
konfucianizmus alapvetd tanitdsait gyakorolja. A konfucianizmus példaul az etika
alapjaként az "6t kardinalis kapcsolatot" hangsulyozza - az apa és fia, uralkodo és
alattvalo, férj és feleség, iddsebb ¢és fiatalabb testvér, barat €s barat kozotti
kapcsolatot. A [i-¢ (ritusok, szertartasok ¢és illenddségi normak) a konfucianizmus
szintén hangstulyozza, mint a tarsadalmi rend és a tarsadalmi élet nélkiilozhetetlen
alapjat. A xiaokangrol sz616 passzusban azt mondjak, hogy "a ritus és az igazsagossag
az uralkod6 és az alattvald kozotti kapcsolat szabalyozasara, az apa és a fiu kozotti
szeretet, a testvérek kozotti béke, a férj és a feleség kozotti harmonia biztositasara, a
tarsadalmi intézmények felallitdsara szolgdl, ... mind a hat uralkodé folyamatosan
figyelt a ritusokra". Ez tiikkrozi a /i és a kardindlis emberi kapcsolatok kozponti
szerepét a xiaokang tarsadalomban. A xiaokang tarsadalomban mdas konfucianus
erények, mint az igazsdgossag, a hiiség, az emberség (joindulat) és az aldzatossag is
gyakorolva vannak: "mind a hat uralkoddé folyamatosan figyelt a ritudlékra,
kinyilvanitotta igazsagossagat és teljes hittel cselekedett. Leleplezték a hibakat, az
emberséget tették torvénylikke, az alazatossagot pedig gyakorlatukka".

Ha a konfucianus tanitasokat mar gyakoroljak a xiaokang tarsadalomban, miért nem
ez az idedlis tarsadalom? A xiaokangrol sz6lo szakasz kozepén egy mondat
megddbbenti az olvasot: "Ezért jonnek 1étre az intrikdk és az dsszeeskiivések, és az
emberek fegyvert ragadnak". A /i, a tarsadalmi intézmények és a sarkalatos emberi
kapcsolatokhoz kapcsolodo kotelezettségek 1étrehozédsa tehat nem tudja biztositani a
tarsadalmi harmoniat és a békés egylittélést az emberek kozott. Elkertilhetetleniil lesz
kozottiik versengés, harc, s6t habortk is. A probléma gyodkerei ugy tlinik, abban
rejlenek, amit a xiaokangrol sz6l6 szakasz elején azonositunk: "a vilag a
magancsaladok tulajdona. Mindegyikiik csak a sajat sziileit tekinti sziiloknek, fiaknak
csak a sajat fiait; a javakat €s a munkat 6nz6 célokra hasznaljak". Ezek a koriilmények
¢les ellentétben allnak a datong tarsadalomban uralkodd viszonyokkal: "a vilagot
mindenki egyformdn megosztotta. Az érdemesek és a ratermettek el6léptek
hivatalokba, az emberek johiszemiiséget gyakoroltak és szeretetben éltek. Ezért nem
tekintették sziiloként csak a sajat sziileiket, vagy fiuként csak a sajat fiaikat".

A xiaokangban "a vilag a magancsalddok tulajdona". Ez a dinasztikus uralomra vald
utalasnak tekinthetd, amely szerint az uralkodot a fia koveti, €s



az uralkodé az allamot csaladi tulajdonanak tekinti, szemben a datong vilaggal,
amelyben minden ember részesiil a tarsadalmi egyiittmiikodés elényeibdl, és az
uralkodo elit érdemek és képességek alapjan keriil kivalasztasra, nem pedig 6rokletes
arisztokracia ("az orokletes hivatalokat és cimeket a xiaokang tarsadalomban ritualis
torvények adjak"). A datong és a xiaokang kozotti masik alapvetd kiillonbség az, hogy
mig a xiaokangban az emberek csak magukkal és csalddtagjaikkal torédnek, addig a
datongban az emberek a tarsadalom minden tagjaval torédnek. Igy a datong
tarsadalomban mindenki jolétérdl gondoskodnak: "Az idések megtalaltak életiik méltd
lezarasat, a robusztusak a megfeleld munkat; a fiatalok nevelésben részesiiltek, az
ozvegyek ¢és 6zvegyek, az arvak €s a betegek pedig megfelel ellatdsban. A férfiaknak
megvolt a feladatuk, a néknek pedig a tlizhelyiik." A harmadik nagy kiilonbség a
datong ¢és a xiaokang kozott az, hogy mig a xiaokangban az emberek sajat hasznukra
haszndljak a vagyonukat és fektetik be a munkajukat ("a javakat és a munkat 6nz6
cé¢lokra hasznaljak"), a datongban a vagyont és a munkat egyarant a kozjo
szolgalatara forditjak: "Gyulolték, hogy a javak pazarlasban hevernek, mégsem
gytjtotték Oket maguknak; nem szerették a gondolatot, hogy energiaikat nem
hasznaljak ki teljesen, mégsem hasznaltak ket magancélokra".

A Datong tarsadalma tehat olyan tarsadalom, amelyben mindenki a mindenki k6zds
javat szolgalja, ahelyett, hogy csak vagy elsOsorban sajat maga ¢és csaladja javara
torekedne. 4 Datong tehat olyan tarsadalomnak tekinthetd, ahol a kozjo érvényesiil,
vagy maganak a kozjoé eszméjének megtestesitdje. Konfucianus nyelven szélva, a
datong olyan tarsadalom, amelyben a tarsadalom tagjai a legteljesebben gyakoroljak a
ren (joindulat vagy szeretet) konfucidnus erényét. A Konfuciusz és Mencius altal
kidolgozott konfucianizmus szerint a ren gyakorlasa természetesen a csaladtagoknal
kezdddik - innen ered az apa és a fi, az id6sebb testvér és a fiatalabb testvér,
valamint a férj és a feleség tarsadalmi kapcsolatdnak fontossdga és a gyermeki
jamborsag alapvetd erénye. A rokonok korébdl kiindulva a ren gyakorlasanak aztan
egyre tobb emberre kell kiterjednie, és végiil az ég alatt mindenkit &t kell dlelnie
(Liang, 2-3. kk1968,.).

Il "Datong" Kang Youwei gondolkodasaban

Koriilbeliil két évezreddel azutan, hogy a "datong"” fogalma elészor a Ritusok Kényve
Liyun fejezetében fogalmazodott meg, a "datong” ismét a kinai politikai és tarsadalmi
gondolkodas eldterébe keriilt, amikor a kinai gondolkodok szembesiiltek a Nyugat és
a modernizacidé kihivasaival. Dr. Szun Jat-szen, az 1912-ben létrehozott Kinai
Koztarsasag alapitdja jol ismert volt a Liyun datong szakasz nagyrabecsiilésérdl, ¢s
azt mondta, hogy a Harom népi elvek célja’ - az 4ltala a Kinai Koztarsasag ideologiai
alapjaként kidolgozott politikai doktrina - a datong megvalositasa volt (Zhang, 1988,
6. 0.). Haldlakor a sirjara a "tianxia weigong" ("a vilagot mindenki egyforman osztja
meg", ez a mondat a Liyun datong szakaszbdl szarmazik) mondatot irtak, amelyet
¢letében nagyon szeretett. Figyelemre mélto

2 A hérom alapelv a nép nemzeti dntudatanak elve, a népjogok elve és a nép megélhetésének elve.
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hogy a datong politikai ellenfele, Kang Youwei kedvenc fogalma is volt, aki ellenezte
a forradalmat, de a békés alkotmadnyos reformot és az alkotmanyos monarchia
1étrehozasat tdmogatta. Kang konfucianus gondolkodo, politikai aktivista és Kina
politikai és tarsadalmi reformjanak lelkes sz6szoloja volt. Egyik kdnyvében, az 1902-
ben befejezett (Hsiao, 1975, 480. 0.), de csak posztumusz megjelent Datong shu cimii
konyvében (1935Thompson, 31. 01958,.) a datong eredeti és radikalis értelmezését
terjesztette eld, amelynek e tanulmany tovabbi részében a legtobbet szenteliink.

Miel6tt ratérnénk magéra a Datong shu kdzponti tézisére, el0szor is be kell mutatni a
tézis két fontos Osszetevojét vagy "épitokovét". Ezek a ren (joindulat vagy szeretet)
konfucidnus tanitidsa és a torténelem elmélete, amelyet He Xiu (az utols6 Han-
dinasztia idején irt) munkajaban, a Tavaszi és Jszi Evkonyvek Gongyang-
kommentarjaban dolgozott ki.

A ren az egyik legfontosabb erény vagy érték, amelyet a konfucianizmus hirdet.
Jotékonysagként vagy szeretetként fordithatd, és az emberek kozotti emberség,
szimpatia €s empatia érzésére utal. A ren mint végsd erkolcsi elv jelentdségét
Konfuciusz Analektusaibol (XV. konyv, 9. szakasz, ford. D. C. Lau) a kovetkezd
szakasz mutatja be: "A céltudatos urak és a joindulat (rem) emberei szamara, bar
elképzelhetetlen, hogy a joindulat rovasara igyekezzenek ¢Eletben maradni,
eléfordulhat, hogy a joindulat megvaldsulasa érdekében a haldlt is el kell fogadniuk."
A joindulat megvaldsulasa érdekében. Ahogyan Chan Wing-tsit (1967, 356. o.), a
kinai filozofia egyik vezetd szaktekintélye ramutatott,

Ez a szeretet [ren] természeténél fogva egyetemes, de kell, hogy legyenek
kiilonbségek, vagyis egy rend vagy fokozat az alkalmazasban, kezdve a sziilok
iranti szeretettel. ... A Jen [ren] nemcsak az Osszes emberi Iényre, hanem a
vilagegyetemre is kiterjed, az ember és a vilagegyetem igy egy testet alkot. ... A
Jen nem pusztan egy magatartads vagy tudatossdg, hanem egy aktiv és dinamikus
kapcsolat az ember ¢s minden dolog kozott. ... 4 Jen minden josag alapja, az
"ember elméje", és a forrdsa mindannak, ami a vildgegyetemben 1étrejon. ... Mint
ilyen, a jen egyszerre etikai és metafizikai.

Kang Youwei a renrdl sz6lo konfucianus gondolkodas hosszi hagyomanyéra
tamaszkodva alakitotta ki sajat értelmezését a renrdol, amely fogalomnak kozponti
jelentdséget tulajdonitott gondolatrendszerében. Liang Qichao, Kang tanitvanya, aki a
huszadik szézad eleji Kina vezetd értelmiségijeként és politikai aktivistdjaként éppoly
hires volt, mint Kang, a kovetkezdket irta Kang életrajzaban: "K'ang mester
filozofidja az egyetemes szeretet iskoldjanak filozofidja. Tanitasdban a jen [ren] volt
az egyetlen alapelv, ugy vélte, hogy a viladg alapitasa, minden teremtmény sziiletése,
az allamok létezése és az erkdlesi intézmények fejlodése mind ezen alapul”. (Chan,
1967, 357. 0.)



Mi tehat a ren 1ényege a Kang altal értelmezett értelemben? Menciusra timaszkodva
Kang hangsulyozta, hogy a ren az egyiittérz6 elme vagy "az elme, amely nem birja
elviselni masok szenvedését" (burenren zhixin).

Mencius szerint,

Akiben nincs meg az egyiittérzés szive, az nem ember, akiben nincs meg a
szégyen szive, az nem ember, akiben nincs meg az udvariassadg és a szerénység
szive, az nem ember, és akiben nincs meg a jo és rossz szive, az nem ember. Az
egylittérzés szive a joindulat [ren] csirdja; a szégyen szive a kotelességtudasé; az
udvariassag €s szerénység szive a ritusok betartdsadnak szive; a jo és rossz szive a
bolcsességé. Az embernek ez a négy csirdja van, ahogyan négy végtagja is van.
(Mencius, 11. konyv, A. rész, ford6,. D. C. Lau)

Ez a szakasz azt sugallja, hogy a ren egyike az emberiséget meghatarozd négy
alapvetd erénynek. De ahogyan Chan Wing-tsit (1967, 358-9. 0.) ramutatott,

K'ang filozofidjaban ezzel szemben a jen nem egy konkrét erény, hanem az
altalanos erény, mindannak az alapja, ami jo és igaz. A jen mint altalanos erény
fogalma Konfuciusig nyulik vissza. K'angnal az az jdonsag, hogy az egyiittérzés
érzését nem egy bizonyos erény értelmében értelmezi, mint Mencius, hanem
altalanos erényként.

A ren-tan mellett egy masik szellemi forrds, amelyre Kang a datongrol sz6lo
munkajaban tamaszkodott, a Tavaszi és Oszi Evkonyvek Gongyang-kommentdrjabol
szarmazo torténelemfilozofiai tudomanyossag. Egy ilyen filozofiat egyértelmien He
Xiu konfucidnus tudoés (Kr. u. 129-182) fogalmazott meg az utolsé Han-dinasztia
idején, a Chungiu Gongyang jiegu (Magyarazatok a Tavaszi és 0Oszi évkonyvek
(Chungiu) Gongyang-kommentarjahoz) cimii konyv szerzdje. Szemben a kinai
hagyomanyban elterjedt nézettel, amely szerint Kina irott torténelme a rend és a
rendetlenség ciklusaibdl all, He Xiu a Chungiu Gongyangbdl a torténelem "harom
korszakbol" allo értelmezését vezette le: a rendetlenség kora (shuailuan shi), amelyet
a novekvo béke kora (shengping shi, mas forditdsban: a novekvd béke és egyenldség
kora), majd az egyetemes béke kora (taiping shi, mas forditasban: a teljes béke és
egyenldség kora) kovet. He Xiu ugy értelmezte a Lu allam torténetét, ahogyan azt a
Chungiu elbesz€li, hogy az a harom szakasz szerint bontakozik ki, amelyek nemcsak
idébeli, hanem térbeli dimenzidt is tartalmaznak - az idok folyaman egyre tobb teriilet
keriil a civilizacio szférajaba. E torténelemelmélet vagy -filozofia szerint az idok
folyaméan van és lehet tarsadalmi fejlédés, a kultura vagy civilizacio fejlédésének
alacsonyabb szintjén 1év0 tarsadalom a fejlddés magasabb szintjére fejlodik.

Kang Youwei gondolatanak eredetisége és zsenialitdsa abban rejlik, hogy a ren



¢s a Gongyang torténeti elméletét, hogy az emberi torténelmi fejlodésrdl olyan
elképzelést alkosson, amely szerint az emberi torténelem fejlédésének szakaszai soran
a ren értéke vagy eszménye nOvekvd mértékben valosul meg, és a ren
megvalosuldsanak legmagasabb fokat a datong 6si fogalmaval hozza Osszefiiggésbe.
A ren ndvekvd megvaldsulasat a kultira, az oktatds és az erkodlcsi miveltség
emelkedé szintje kiséri az emberek korében, *valamint a tarsadalomban tapasztalhaté
egyenldtlenségek fokozatos csokkenése. Ez a gondolatmenet nemcsak magéban a
datong shuban, hanem Kang maés irasaiban is nyilvanvalo. A Mengzi wei (Mencius
ezoterikus jelentései) cimli miivében azt irta:

Konfuciusz hirom szakaszbol allo6 rendszert vezetett be. A rendezetlenség
kordban a jen [ren] nem terjeszkedhet messzire, és ezért az emberek csupan a
szlileikhez ragaszkodnak. A kozelgd béke kordban a jen kiterjed a sajat fajtdjara,
¢s ezért az emberek emberségesek minden emberrel szemben. Az Egyetemes
Béke [Nagy Egység vagy datong] koraban minden teremtmény egységet alkot, és
ezért az emberek minden teremtményt 1is szeretnek. A jenben van
megkiilonboztetés ¢és fokozatossdg, mert a torténelmi fejlddésnek vannak
fokozatai. (forditas: Chan, 367. 01967,.)

Kang Liyun zhu (Kommentar a Liyunhoz) cimii miivének kovetkezd passzusa, amely a
hagyoményos konfucianus szemszdgbdl minden bizonnyal radikélisnak tekinthetd,
megeldlegezi Kang Datong shu cimli miivének alabbi targyalasat:

Az, hogy vannak allamok, csaladok ¢€s ének, azt jelenti, hogy minden egyes egyén
fenntartja az Onzés szférajat. Ez teljes mértékben sérti az Egyetemes Elvet
(gongli) ¢és akadalyozza a fejlédést. ... Ezért nemcsak az allamokat kellene
megsziintetni, hogy ne legyen tobbé harc az erdsek és a gyengék kozott; a
csaladokat is meg kellene sziintetni, hogy ne legyen tobbé egyenldtlenség a
szeretetben €s a ragaszkodasban [az emberek kozott]; és végiil magat az onzést is
el kellene szamiizni, hogy a javakat és szolgéltatidsokat ne hasznaljak fel
magancélokra. ... Az egyetlen [igaz ut] a vildg k6z0s megosztadsa mindenki altal
(tienxia weigong) ... A k0z0s megosztas azt jelenti, hogy mindenkit egyforman
kezeliink. Nem szabadna kiilonbséget tenni magas ¢és alacsony, gazdag €s szegény
kozott, nem szabadna elkiiloniteni az emberi fajokat, nem szabadna
egyenldtlenséget tenni a nemek kozott. ... Mindenkit a kozos vagyonbol kell
tanittatni és eltartani; senki sem fiigghet a maganbirtoktol. ... Ez a Nagy K6zosség
[datong] Utja, amely az Egyetemes Béke Kordban uralkodott. (forditds a Hsiao-
ban, 499. 01975,.)

Annak érdekében, hogy megértsiik Kangnak az egyetemes béke kordban a datongrol
alkotott elképzelésének tovabbi részleteit, forduljunk most magahoz a Datong shu
ciml konyvéhez. A konyv tiz részbdl all, és minden rész tobb fejezetre tagolodik. A
konyv 1. része bemutatja a konyv alapgondolatait. Az I. rész cime: "Belépés a vilagba
¢s az egyetemes szenvedés meglatasa". E rész elsé szakaszanak cime: "Bevezetés: Az
emberek egyiittérzd természetiiek". Valoszintileg buddhista szemléletmodok hatasara,
ez

3 Zhang Xiang (2009) hangsilyozza a kultira és az oktatas (wenjiao), illetve a miivelddés (jiaohua)
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hangsulyozza a szenvedés tapasztalatdnak egyetemességét a vilagban. "[M]eglatjuk,
hogy az egész vildg nem mas, mint a banat és a nyomorusag vildga, az egész vilag
minden embere nem mas, mint szomoru ¢€s nyomorult ember". (Thompson, p1958,.
(63D63); a Datong shu-ra vald késobbi oldalhivatkozasok, amelyeket a tovabbiakban
Dx-nek roviditlink (x az oldalszam), szintén a Datong shu Thompson altali forditasara
valé hivatkozasok.) Az emberek azonban a boldogsdgot keresik, és nem akarnak
szenvedni. "[A]z égbolt alatt mindenki, akinek élete van, csak az 6romot keresi, €s
keriili a szenvedést." (D71) Kang a tovabbiakban azt az utilitarista érvet hozza fel,
hogy a j6 és a rossz kozotti kiillonbségtétel attol fligg, hogy eldsegitik-e a boldogsagot
¢s minimalizaljadk-e a szenvedést. "Olyan torvények felallitdsa és olyan tanitasok
megalkotasa [az Utrol], amelyek az embereket boldogsagra és [teljesen] szenvedés
nélkiili €letre késztetik: [ez] a Jonak a legjobb [formaja]." (D71)

Kang szerint az emberek nem kozombosek mésok szenvedése irant. "En magam is
egy test vagyok. Egy masik test szenved; nincs kapcsolata velem, mégis nagyon
aprolékosan egyiitt érzek vele. Mozogva szenvedek; iilve elgondolkodom [rajta]".
(D63) Ez azért van, mert az embereknek megvan az "egyiittérzé elme". (D64) Az
egylittérz elme az emberiség 1ényegéhez tartozik. "[Ha az emberek elszakitjak azt,
ami az egylittérz0 szeretetiiket alkotja, akkor emberi mivoltuk megsemmisiil". (D64)
Masrészt, minél jobban megértjiik, mi torténik valdjaban a vilagban, annal nagyobb
lesz az egyiittérzésliink masok irant. "[A]kiknek nagy az észleloképességiik és a
tudatossaguk, azoknak a jem-elme 1is nagy. A hatartalan szeretet hatartalan
¢észleloképességgel jar egyiitt." (D67)

Visszatérve a szenvedés és a boldogsag témajahoz, Kang ramutat, hogy az egyének
boldogsaga Osszhangban van az emberi 1ények tarsadalmisdgaval és szolidaritasaval,
sOt, annak fiiggvénye. "Csoportban lenni és gyiilolni a maganyt, kdlcsondsen segiteni
¢s kolcsondsen segiteni, ez az, ami az ember természetének 6romet okoz. Ezért az
apak ¢és fiuk, férjek ¢és feleségek, iddsebb és fiatalabb testvérek kolcsonos
bensdségessége, kdlesonds szeretete, kolcsonds vendégszeretete €s kdlesonds segitése
- amelyet nem valtoztatnak meg a nyereség vagy veszteség, illetve a nehézségek
szempontjai - az, ami 6romet okoz az embernek." (D69)

Kang szerint a tarsadalmi intézményeket, mint példaul a csalddot és az allamot a
bolcsek - a "jen személyek" (D63) - hoztdk létre az 6korban az emberiség javara. "A
bolcsek, mivel az ember természetének OrOmet szerzett, és hogy Osszhangban
legyenek azzal, ami az emberi dolgokban természetes, akkor a csalddjogot alkottak
meg, hogy iranyitsak azokat. Azt mondtak, hogy az apa irgalmas, a fit gyermeki; az
1d6sebb testvér baratsagos, a fiatalabb testvér tisztelettudd; a férj egyenes, a feleség
engedelmes." (D69) Hasonloképpen "[a]zért, amit az ember természete nem tud
elkeriilni, és hogy Osszhangban legyen azzal, ami az emberi dolgokban és az idok
koriilményei kozott természetes, a bolcsek a neviikkben allamokat, torzseket,
uralkodokat, minisztereket és kormanyzati torvényeket hoztak 1étre. Ez a moddszer
egyszerlien [azt a célt szolgalja], hogy az ember elkeriilhesse a szenvedést, és semmi
mast". (D70)

Mikdzben megerdsiti az ilyen tarsadalmi intézmények hasznossagat és legitimitasat,
Kang arra is ramutat, hogy ezek a kor koriilményeitl fiiggenek, és hogy az



intézmények



az eredetileg torvényes céllal 1étrehozott jogszabalyok gyakorlati miikkddésiik soran
elnyomoak lehetnek és szenvedést okozhatnak.

M¢ég ha vannak is bolcsek, akik a torvényeket megallapitjak, nem tehetik meg,
hogy ne a kor koriilményei €s a szokasok tiszteletreméltdsaga szerint hatarozzak
meg azokat. A fennall6 altaldnos viszonyokat és a régota fennalld elnyomod
intézményeket ennek megfelelden erkolcsileg helyesnek tekintik. Ily modon a
kolesonds segitségnyujtas és védelem kezdetben jo torvényei a végén szenvedést
okoznak tulzott elnyom¢ jellegiik és egyenldtlenségiik miatt. (D72)

Kang ezutdn a "harom korszak" elméletére hivatkozik - amelyet magénak
Konfuciusnak tulajdonit -, mint ami megoldast kindl erre a problémara. (D72) A
tarsadalmi intézmények az idok folyaman fejlédhetnek és fejldédni is fognak, hogy a
fejlodés és a tokéletesség egyre magasabb szintjeit érjék el. "[A] Rendetlenség kora
utan [a vilag] atvalt [el0sz0r] a nOvekvo béke €s egyenldség, [€s végiil] a teljes béke és
egyenlOség korszakara; a kis béke és boldogsag kora utan [a vilag] az Egy vilag kora
fel¢ fog haladni." (D72) Kang ugy vélte, hogy a Rendezetlenség Koraban €1, de képes
volt kidolgozni, hogyan valdsulhat meg a "Teljes Béke és Egyenloség Egy Vilaganak
Utja". (D72)

Kang ugy dolgozza ki ezt az Utat, hogy el0szor azonositja és osztalyozza a vilagban
1év6 szenvedés tipusait vagy formait, majd nyomon koveti azok okait vagy forrasait,
¢s ezutan megtervezi a gyogymodokat. Kang a szenvedés hat fajtdjat azonositja,
amelyeket a konyv 1. részében hat kiilonallo fejezetben targyal. A hat kategoria
mindegyikét elemzi, és tovabb osztja alkategoridkra. A hat kategoria a kovetkezo: "az
¢letbdl eredd szenvedések", "a természeti csapasokbdl eredd szenvedések", "az emberi
¢let baleseteibdl eredd szenvedések", "a kormanyzatbol eredd szenvedések", "az
emberi érzésekbdl eredd szenvedések" ¢és "az emberek altal leginkdbb becsiilt
dolgoktol eredd szenvedések" (D73-4). Kang ugy vélte, hogy a legtobb szenvedés
végsd soron a kilenc hatar (jie, alternativ forditasban "megkiilonboztetés") 1étezésének
tulajdonithatdo (D74-5): (1) "nemzet-hatarok" ("teriileti hatdrok és torzsek szerinti
felosztas"); (2) "osztaly-hatarok" ("nemes €s nemtelen, tiszta és tisztatalan"); (3) "faj-
hatarok" ("sarga, fehér, barna ¢és fekete [bortipusok] szerinti felosztas"); (4) "nem-
hatarok" ("férfi és nd szerinti felosztas"); (5) "csalad-hatarok" ("apa és fiu, férj és
feleség, idOsebb ¢€s fiatalabb testvér magankapcsolata"); (6) "foglalkozas-hatarok" ("a
mezdgazdasag, az ipar €s a kereskedelem magantulajdona"); (7) "rendezetlenség-
hatarok" ("egyenl6tlen, nem alapos, eltérd és igazsagtalan torvények 1éte"); (8) "faj-
hatarok" ("az ember és a madarak, allatok, rovarok és halak kézotti elkiiloniilés 1éte");
és

(9) "szenvedés hatarai" ("[ez azt jelenti], szenvedéssel, szenvedést okozva").

Kang ezutan kijelenti, hogy "[a] szenvedés orvoslasa tehat e kilenc hatér eltdrlésében
rejlik". (D75) Konyvének tovabbi részei (II-X. rész) mindegyike a kilenc hatar
egyikének eltorlésérdl szol. Kang nézete szerint mind a kilenc hatar teljesen
feloldodik majd a datong vilagaban, a Korszak



Teljes béke és egyenldség. Kangnak errdl a vilagrol a Datong shu cimi miivében
alkotott portréjat joggal nevezték "a kinai szellemtorténet legotletesebb utdpisztikus
konstrukcidjanak" (Hsiao, 1975, 500. 0.) *és "a legjelentésebb miinek, amely a maga
nemében eddig sziiletett, akar Nyugaton, akar Keleten". (Thompson, 1958, 55. 0.) Ez
az emberiség - és nem csak a kinai nép - k6zos javanak vizidja.’

-- a hagyomanyos kinai filozofia ihlette egy olyan dontd torténelmi pillanatban,
amikor ez a gondolkodasi hagyomany el6szor keriilt kapcsolatba a modern nyugati
gondolkodassal. A hagyomanyos konfucidnus filozofia radikalis Gjraértelmezését is
jelenti.®

Kang datong vilagaban (Thompson, 1958) a csaldd, a magantulajdon, az allam és az
altalunk ismert tdrsadalmi osztalyok megsziinnek létezni. A vildg nem lesz tobbé
szuverén nemzetdllamokra osztva, hanem egy vildgkormany fogja irdnyitani. A Fold
bolygd egyenld méretli kozigazgatasi korzetekre lesz felosztva, amelyek mindegyike
helyi demokratikus dnkormanyzatot fog gyakorolni. A férfiak és nék kozott teljes
egyenlOség lesz, és a tdrsadalom nem lesz tobbé osztalyokra osztva. A vagyon k6zos
hasznalatban lesz, és a gazdasagi tevékenységek nem a magéannyereséget fogjak
szolgélni, hanem a kozjot fogjak szolgalni. A csalad mint tarsadalmi intézmény
feladatait olyan kozintézmények veszik at, mint az 6vodak és iskolak, amelyek a
gyermekek nevelését és oktatasat, valamint a betegeknek fenntartott korhazakat és az
iddsek szamara fenntartott intézményeket veszik at. A hazassag tobbé nem lesz
tartosnak szant jogi és tarsadalmi kotelék, hanem egy megljithatd, rovid tava
szerzOdés lesz. A homoszexudlisok tetszésiik szerint gyakorolhatjak életmodjukat. Az
eutanazia megengedett lesz. Az allatokkal nem fognak kegyetleniil banni, és a datong
¢lelemért, hanem az emberiség vegetaridnus életmodot fog folytatni. Nem lesz
tarsadalmi kiilonbségtétel az emberek kozott, kivéve, hogy a nagy ren vagy tudéssal
rendelkezd személyek tiszteletjelvényeket kapnak, amelyeket viselhetnek. A datong
vilagban az ¢letben a legmagasabb szintli eredmény az Onmiivelés és a spiritualis
megvilagosodas keresésével €s a buddhava valassal jaré gyakorlat lesz.

Bar Kang datong vildganak szdmos dontd eleme emlékeztet a Karl Marx 4ltal a
torténelmi fejlédés és a tarsadalmi fejlédés végsd céljaként aposztrofalt kommunista
tarsadalomra, alapvet6 kiilonbségek vannak Kang és Marx kozott az alapfeltevések és
a tarsadalmi fejlodés altaluk elképzelt dinamikéja tekintetében (Thompson, 1967).
Marx az emberek "Onzd" anyagi vagy gazdasagi érdekeit hangsulyozta az egyes
tarsadalmi osztalyok tagjaiként; Kang ugy vélte, hogy valamennyi

cres

Malmgvist (1991).

5 Wang Hui (2008, 7. fejezet) hangsulyozza a Kang gondolkodasaban rejlé univerzalizmust. Kang
gondolkodasaban fesziiltséget azonosit a dafong univerzalista logikdja ¢és a kinai nemzet
megerositésének (és a vilagban elfoglalt gyenge helyzetébdl valo kimentésének, kiilondsen a nyugati
hatalmakkal és Japannal szemben) logikaja kozott.

¢ Chang Hao (2002, 174-204. o.) ramutat a konfucianizmus Kang altali értelmezésének vagy

Ujraértelmezésének radikalis jellegére.
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az emberi Iényeknek egyiittérzé elméjiik van, és a masokkal vald tordédés az emberi 1€t
lényegéhez tartozik. Marx a tarsadalom alapvetdé megosztottsiganak az
osztalymegosztast tartotta; Kang az osztalymegosztdst csupan a kilenc "hatar"
egyikeként azonositotta, amelyek kiizdelmeket, konfliktusokat és szenvedést sziilnek,
¢s gondolkodasaban mas megosztottsagok, példaul a nemek, a faji vagy etnikai
csoportok vagy a nemzetallamok kozotti megosztottsagok ugyanolyan fontosak, ha
nem fontosabbak. Marx ugy vélte, hogy az osztalyharcok és az erészakos forradalmak
sziikségesek ¢és elkeriilhetetlenek a kommunizmus megvaldsitasa érdekében; Kang azt
sugallta, hogy a fejlédés a teljes béke és egyenldség koranak datong vilaga felé
természetes, fokozatos €s spontdn folyamat, amelyben a ren egyre fokozddod
mértékben fog megvalosulni. Ez egy olyan folyamat is, amelyben a kultira vagy
civilizacid, a nevelés, az erkdlcsi miiveltség, a tudatossag és a megvildgosodas
ndvekvd szintje fog megvaldsulni a tarsadalomban é16 emberek korében.’

Kang néhany javaslata a datong vilaggal kapcsolatban konnyen érthetd a renbe vetett
hite és haszonelvii hajlamai miatt. Példaul egy vildgkormany létrehozéasa véget vet a
haboruknak, amelyek az emberi torténelemben a szenvedés egyik fontos okozoi
voltak. A homoszexualisok jogainak elismerése és az eutandzia engedélyezése szintén
ugy értelmezhetd, mint ami a sziikségtelen szenvedés csokkentését és a boldogsag
lehetéségének maximalizalasat szolgalja. Ezen és mas eszmék, mint példaul a nék
jogai, a nemek kozotti egyenldség, a demokratikus dnkormanyzat és az allatokkal vald
emberséges banasmodd kidolgozasa soran Kang valdban rendkiviil progressziv volt, és
joval megelézte koranak uralkodd értékeit (kiilondsen Kinaban, amely a 19, szazad
végén a tarsadalmi, politikai és szellemi modernizacié terén elmaradt a Nyugat
mogott). Valoban, néhany "utopisztikus" elképzelését, amelyek az 6 idejében Kinaban
bizonyéra fantdziadsak voltak, ma mar a vilag egyes részein megvalositottak, mashol
pedig folyamatban van a megvalositasuk - tobb mint egy évszdzaddal Kang irdsa utan.

Vegyiik példaul az allatokkal valé bandsmoédot, amellyel a konyv IX. része
foglalkozik, melynek cime "a fajtdk hatdrainak megsziintetése, é¢s minden ¢l6 [dolog]
szeretete". Kang ramutat, hogy "az ember csupan a teremtmények egyik fajtaja"
(D264), ¢és az ember és a tobbi ¢l6lény kozotti kiilonbségtétel a "faj"
megkiilonboztetése, amely "nem tobb, mint a megjelenés ¢és a fizikum
megkiilonboztetése" (D264). A haziasitott allatokr6l irva Kang ramutat, hogy
"[m]ik6zben figyelembe vessziik, hogy intelligencia tekintetében nem allnak messze
az embert6l, hogy nekik is vannak rémiilet- és fajdalomérzeteik, hogy nem jelentenek
veszélyt a taléléslinkre, €és nem nélkiilozhetetlenek taplalkozasunkhoz, akkor a
természetes elvek ellen vald és a legnagyobb konyortelenség, ha megoljiik Oket".
(D266) Kang azonban tgy vélte, hogy az allatok megolésének buddhista tilalma
"jelenleg nem valdsithatdé meg. Konfuciusz utja harom lépcsdben halad: a rokonok
szeretete, az Osszes ember szeretete €s végiil az Osszes teremtmény szeretete. A
szakaszok [természetesen] megfelelnek a harom korszaknak". (D266) Kang gy vélte,
hogy a "fokozatos fejlédés" (D267) megvalosithatod, és még azutan is, hogy a vilag
belépett a datong korszakba, még mindig harom kiilonallé fejlédési szakasz lesz, ami
az emberiség ¢és a tobbi allat kozotti kapcsolatot illeti. Az elsé szakaszban az
emberiség tartozkodni fog az olyan allatok megdlésétdl, amelyek

7 Lasd a fenti 3. megjegyzést.
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"intelligens €s hasznos" (D267). "[A]z [az a szakasz, amelyben még mindig] husevés
¢s €16 [lények] megolése van, az Egy Vilag [datong] Rendezetlenség Korszaka; [az a
szakasz, amelyben] elektromos gépeket [hasznalnak] az allatok levagasara, az Egy
Viladg Fokoz6do Béke és Egyenldség Korszaka; [az a szakasz, amelyben] az 61¢s tilos,
¢és a vagy [az allatok megdlésére és megevésére] megsziinik, az Egy Vilag Teljes Béke
¢s Egyenldség Korszaka." (D267). (D267)

Kang nézete az éallatokkal szembeni joindulat fokozatos megvalodsitasarol 6sszhangban
van ¢és szerves része a fokozatos fejlodés filozofiajanak, amely nemcsak azt irja eld,
ami progressziv, hanem azt is hangsulyozza, hogy nem lenne helyénval6, sot, akar
kontraproduktiv is lehet, ha a teljes béke és egyenldség kordnak megfeleldt egy
korabbi korban probalnank megvalositani (Zeng, 2009, 249. 0.).> Kang maga is jol
felismerte, hogy a Teljes Béke és Egyenldség Korara vonatkozo eldirdsai olyan
radikalisak, hogy ha azonnal nyilvanossagra keriilnének, nem lenne pozitiv hatasa a
kor tarsadalmara. Ezért volt az, hogy Kang még ¢életében nem adta ki a Datong shu
teljes szovegét (Li, 1990, 174., 177. o.). Kang tehat csak az emberiség tavoli jov6jérol
val6  gondolkodasaban  volt radikalis; életében, tetteiben és  politikai
érdekérvényesitésében sokkal konzervativabb volt, mint sok kortarsa (Spence, 1981).
Valoban ellenezte a kinai forradalmaroknak a mandzsu dinasztia megdontésére
iranyuld kisérletét, és ehelyett az alkotmanyos monarchia létrehozésat javasolta. Ez
Osszhangban volt a politikai fejlédésrdl szolo elméletével (Zeng, 253. 0247,2009,.;
Wang Rongzu, 1988, 40. 0.): a rendezetlenség koranak, a ndvekvd béke és egyenldség
kordnak és a teljes béke és egyenldség koranak megfeleld politikai rendszerek az
abszolut monarchia, az alkotmanyos monarchia és a demokratikus republikanizmus.
Kang tgy vélte, hogy Kina korabeli viszonyai olyanok voltak, hogy a demokratikus
republikanizmus korai lenne.

Kang datongrol sz616 gondolatainak legradikalisabb és legvitatottabb része a csalad
mint tarsadalmi intézmény eltorlésére vonatkozik a datong vilagaban. Mivel a
hagyomanyos konfucianus etika a csalddon beliili emberi kapcsolatokat mindennél
tobbre értékeli, és a gyermeki jamborsagot és mas, a csalddtagok kozott gyakorolt
erényeket részesiti elényben, hogyan vagy miért jutott Kang erre a radikalis
gondolatra? E kérdés megvalaszolasdhoz a konyv VI. része érdemel alapos
vizsgalatot. Ennek cime: "A csaladi hatarok eltorlése és a "Mennyei emberré valas""
(D169). Megvilagitja a csaladnak a konfucianizmus altal felvetett alapelveit, ramutat
arra, hogy a torténelem folyaman milyen pozitivan jarultak hozz4d a kinai
tarsadalomhoz, é¢s mégis amellett érvel, hogy a datong vilagaban fel kell valtani dket.

Kang a konyv VI. részét azzal kezdi, hogy rdmutat arra, hogy "a sziil6k utddaik iranti
szeretete minden ¢let alapfeltétele" (D169). Az ilyen szeretet "spontan", és "az
Eg[adomanyozott] (vagy Természetes) természet, a jen gyokere". (D169) "A csalad az
egész vilagon minden ember alapvetd intézménye. A csaladon mi

8 Lasd még Kang Liyunhoz irt kommentarjanak egy részletét, in: Mengzi wei, Liyun zhu, Zhongyong zhu
(1987), 241-2. o.
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a bolcsotdl a sirig védelemre, timogatasra €s lelki vigaszra szorulnak." (D173) Ami a
gyermeki jamborsagot illeti, Kang szerint ez a kapott szivességekért vald viszonzas
alapvetd erkolcsi elvén alapul. "Nincs olyan kegyelem, nincs olyan erény, amely
Osszehasonlithatd lenne a sziilokével, akiknek a l1étezésiink tényét kdszonhetjiik. ... A
viszonzas elve egyetemes, megvaltoztathatatlan elv. Mivel a legnagyobb
kotelességiink a sziileinkkel szemben van, a legnagyobb feleldsségiink az, hogy ezt az
adossagot visszafizessiik. Konfucius hangsulyozta a gyermeki hiiséget, mivel ezt
egyszerlien ennek az adossdgnak a viszonzasanak tekintette." (D173-4) Kang ugy véli,
hogy a konfucidnus csaladetika és a csaladdal és klannal kapcsolatos kinai tarsadalmi
gyakorlatok, amelyeket "Konfuciusz a rendezetlenség kora szamara ... [hozott 1étre],
nagyon is eldsegitik a szaporodast és a hasonlo jellegli csoportokba vald tomoriilést"
(D171), ¢és jelentésen hozzajarultak a kinai civilizdcibhoz ¢és annak
népességnovekedéséhez. "[A] kinai rendszer a csalad végso fejlodése". (D171)

Kang a tovabbiakban ramutat arra, hogy "a csaldd a Rendezetlenség ¢és a ndvekvo béke
¢s egyenlOség korszakanak sziikségszeriisége [mert ez "az emberek kozotti kdlesonos
tamogatashoz nélkiilozhetetlen intézmény" (D182)], de a teljes béke és egyenldség
korszakanak [eléréséhez] a legkarosabb dolog". ... ha el akarjuk érni a teljes
egyenldség, a fliggetlenség és az [emberi] természet tokéletességének szépségét, akkor
ezt csak az allam, csak a csalad eltdrlésével lehet [elérni]". (D183) Mi a baj tehat a
csaladdal mint tartosan fenntartand6 tarsadalmi intézménnyel? A VI. részben tobb
érvelési szal is felfedezhetd. Eldszor is Kang ramutat, hogy a gyermeki jamborsag, bar
jo eszmény, gyakran nem gyakoroljak (D173), és nem tobb, mint "lires eszmény"
(D176). "Kevesen vannak, akik ellen tudnak allni sajat vagyaik hivasanak, és helyette
sziileikkel torédnek". (D176) "[A]miért nehéz a gyermeki hiiség, és konnyli a [sziildi]
egylittérzés, az teljesen és kizarolag a véleményeknek koszonhetd. [Ha a sziilok és a
gyermekek] képtelenek azonos véleményt vallani, akkor képtelenek egyiitt élni"
(D179). Masodszor, Kang kiemeli "az egylttélésre kényszeritett csaladtagok
szenvedéseit" (D179), amelyek kozé tartoznak a viszalyok és veszekedések okozta
szenvedések - "elkeriilhetetlen kovetkezményei annak, hogy tobb emberi Iényt
kényszeritenek egyiitt éIni, ... minden elditéletiikkel, kiilonleges vonzalmukkal,
ellenszenviikkel, gyarlosagukkal és keresztbe-kasul allasukkal. Ez a helyzet Kindban a
legrosszabb, a nagycsalados rendszer miatt" (D179). Harmadszor, és ez a
leglényegesebb, Kang a csalddtagokkal vald torédést és torddést az onzéssel hozza
Osszefiiggésbe, és a csaladot mint tarsadalmi intézményt akadélyanak tekinti egy olyan
tarsadalom megvaldsitasanak, amelyben mindenki a kozjonak szenteli magat, és
minden személy, legyen az férfi vagy nd, egyenldséget és autondmiat élvez, és a
tarsadalom jol gondoskodik rola:

Ha vannak csaladok, akkor van 6nzés. (D180) ... A csalad talsagosan kizarolagos:
a sziilok csak a sajat gyermekeiknek probaljak megadni a legjobbat. Mivel
nagyon kevés a gazdag és magas osztalyba tartozo csalad a szegény ¢€s alacsony
osztalyba tartoz6 csalddokhoz képest, és mindegyik csak a sajatjanak ad,
amennyire csak tud, ebbdl kdvetkezik, hogy soha nem lehet altalanos egyenldség,
¢s hogy mindig csak néhanyan lesznek egy nemzetben, akik erdsek, intelligensek,
jok és batrak, és rengetegen, akik gyengék, ostobdk, gonoszak és gyavak. (D179-
180) ... Ha az emberek 6nz6 modon ragaszkodnak
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sajat csaladjukat, akkor a magantulajdont nem lehet kozvagyonként hasznalni, és
nincs mibol nyilvanosan tdmogatni az egész vilag népét; de szamos szegény és
szenved6 ember van. (D182) ... Ha az emberek mind 6nzé moddon a sajat
csaladjukhoz ragaszkodnak, akkor nem nagyon lehet kdzkiadasokat kivetni a
kozjoszagok biztositasara. (D182)

Kang eldrevetiti és megvalaszolja a csalad eltorlésérol szolo elképzelésével szembeni
egyik lehetséges alapvetd ellenvetést. "Azt lehet mondani, hogy a sziilok szdmara a
gyermekeikkel val6 egyiittlét [a mi] Mennyei [adomanyozott] természetiink velejaroja;
és hogy lemondani roluk ellentétes a természeti elvekkel. Es mégis manapsag
Franciaorszagban, Amerikdban és Ausztralidban sok a torvénytelen gyermek. ...
Miutén a férfiak és a ndk szabadok lesznek, szlikségszeriien sok torvénytelen gyermek
lesz." (D186) Kang tehat arra utal, hogy az emberi természet nem olyan, hogy a csalad
¢s a csaladban valo ¢let elengedhetetleniil sziikséges a megvaldsuldsahoz. A csalad
eltorlése azonban nem olyan cél, amelyet azonnal el lehet vagy el kell érni. "[A]z 1t,
amelyen eljuthatunk oda. Elnyerése fokozatos lesz; [nekiink kell] rendezett sorrendben
haladni a tokéletesités fel¢". (D184)

IIT Gondolatok a datongrol és a kozjorol

A fentiekbdl lathatd, hogy mind a Ritusok Konyvenek tobb mint két évezreddel ezel6tt
irt Liyun szakasza, mind Kang Youwei tobb mint egy évszazaddal ezel6tt irt Datong
shu cimi mive a datong fogalmét hasznalja az emberi tarsadalomban a kozjo
eszméjének kifejezésére. A datong filozofidja ugy értelmezhetd, mint a kinaiak
hozzéjarulasa a kozjordl vald egyetemes gondolkoddshoz. A Liyunban a datong, a
xiaokanggal ellentétben, az emberi tdrsadalmi 1ét egy idedlis allapotara utal, amely
valdsziniileg a tavoli mult mitikus aranykoraban valosult meg. A Datong shu-ban
ugyanez a datong kifejezés egy olyan tavoli jovébeni idedlis vilag leirdsara szolgal,
amikor a tarsadalmi fejlédés mar eljutott a teljes béke és egyenldség korszakaig.
Mindkét datong vilaghan "a vilagot mindenki egyforman osztja meg" ("tianxia
weigong"). Az emberi torekvések inkabb a kozds javakra iranyulnak, mint az 6nz6
vagy maganjellegli vagyak kielégitésére. A tulajdon k6zos tulajdonban van. A
tarsadalomban mindenki jolétérdl jol gondoskodnak. A rem gyakorldsa nem
korlatozodik a csaladtagokra, hanem egyfajta egyetemes testvériségben mindenkire
kiterjed.

Mig a Liyunban a datongrol sz6l6 értekezés mindossze egy bekezdés hossza, Kang
Youwei a datong vilagadnak elméleti alapjait és gyakorlati részleteit dolgozza ki a
témarol szold konyvhosszisdgih munkdjaban. Az elméleti alapok kozé tartozik a ren
konfucianus tanitdsa, amelyet Kang az egyiittérzé elme néven értelmez, valamint a
Gongyang filozo6fidja, amely a torténelmet a harom korszakban kibontakozo
fejlodésként értelmezi. Marmost amennyiben a ren masok irdnti szeretetet, masok
jolétérél vald gondoskodast és aggodalmat jelent, sziikséges olyan kritériumokat
kidolgozni, amelyek alapjan meghatarozhatd, hogy mi a j6 masok szamara, és mibdl
all a jolétik. Kang itt azt az utilitarista kritériumot fogadja el, amely szerint a
boldogsag vagy az orom jo, a fajdalom és a szenvedés pedig rossz, azzal a
megkotéssel, hogy az emberi természet olyan, hogy az egyének boldogsdga szorosan
Osszefiigg ¢s fligg a tarsas €s
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szolidaritas egy kozosségen beliil.

fgy az emberi természet mint ren a mindenki kozos javanak megvaldsitasara
torekszik, amely a szenvedés minimalizalasdbol és a boldogsag lehetdségének
maximalizalasabol all. A torténelem mint haladas filozofidja azt sugallja, hogy a
tarsadalmi evoluci6 és a torténelmi fejlodés soran a ren egyre nagyobb mértékben
valosulhat meg. A kérdés tehat az, hogyan lehet a szenvedést minimalizalni és a
boldogsagot maximalizalni. A buddhista gondolkoddsmdd hatasara Kang a szenvedést
az emberi létezéshez elvalaszthatatlanul kapcsolddd egyetemes jelenségnek tekinti.
Ezutéan kifejti azt az eredeti gondolatot, hogy a szenvedés a "kilenc hatar" 1étezésének
kovetkezménye, amelyek fokozatos feloldodasa fogja bevezetni a teljes béke és
egyenlOség koranak datong vilagat. A "kilenc hatar" és feloldodasuk elmélete tehat
Kang legfontosabb hozzdjaruldsa a datong-gondolkodas kinai hagyoméanyahoz.

Kang tézise szerint a k6zj6 végsd megvalosulasa az emberi tarsadalmi 1étben a "kilenc
hatar" feloldasaban all, ami tobbek kozott magaban foglalja a szuverén nemzetallamok
eltorlését és egy helyi szinten demokratikus autondémiédval rendelkezd vildgkormany
létrehozasat, a tarsadalmi osztalyok és a magantulajdon eltlinését, valamint a csalad
funkcidinak atadasat a nyilvanosan létrehozott intézményeknek, amelyek a bolcs6tol a
sirig gondoskodnak az egyének jolétének minden aspektusarél. Megvalosul a
tarsadalmi, gazdasagi €s politikai egyenléség, és az egyének maximalis autonomiat és
szabadsagot élveznek majd, beleértve példaul a csaladi kotelezettségek aloli
mentességet, a hdzassagi partnerek cseréjének szabadsagat, a homoszexualis életmodd
szabadsagat, a szellemi fejlédés szabadsagat és az eutanazia szabadsagat vagy jogat.’
Még az allatok élethez és az emberséges bandsmodhoz vald joga is elismerésben
részesiil. Kang filozofidja tehat, amely a konfucianizmus, a buddhizmus, az
utilitarizmus, valamint a tarsadalmi fejlédés és haladas koncepcidjanak szintézisére
¢épiill, a szocializmus vagy kommunizmus ¢és a liberalizmus elemeit tartalmazo
utopisztikus jovo felé mutat.

Kang datongi vilaga messze van a szuverén nemzetallamok ¢és a globalis kapitalizmus
ma létezd vilagatol, a kiilonbozoé allamok és ugyanazon allamon beliili kiilonb6z6
osztalyok kozotti durva tarsadalmi, gazdasagi és politikai egyenldtlenségekkel,
valamint a gazdagsagban, jolétben és szabadsagban élok és a szegénységben vagy
elnyomads alatt ¢lok kozotti sz€lsdséges ellentétekkel. Amennyiben a datong az emberi
meg, a Liyunban és a Datong shu-ban abrazolt datong-vilag és a mai vilag kozotti
hatalmas tavolsag kihivast jelent a gondolkodadsunk szamara, és arra késztet
benniinket, hogy komolyan elgondolkodjunk azon, mi is a kozj6, és milyen messze
vagyunk téle. Osszhangban van-e a kapitalizmus a mai formajiban az emberiség
kozjavaval? A szocializmus még mindig életképes alternativa, legaldbbis hosszu
tavon? A datong-gondolkodas kinai hagyomanya egyértelmiien relevans a mai
tarsadalomszemlélet ¢€s politikai filozofia ezen alapvetd kérdéseirdl vald
elmélkedésilink szempontjabol.

® A n6knek azonban nem lesz joguk az abortuszhoz, mivel Kang tgy vélte, hogy egy ilyen jog a népesség

csokkenéséhez vezethet, és veszélyeztetheti az emberi faj fennmaradasat (D190-193).
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Milyen mértékben jarul hozza - ha egyaltalan - a datong 6si kinai koncepcidja és
annak Kang altal a modern vilaghoz val6 adaptidlasa a kozjorol valdé mai
gondolkodasunkhoz? Erre a kérdésre pozitiv valaszt javasolnék. A datongban a kinai
tong sz0 szerinti jelentése "k6z0s" vagy "ko6z0s", mig a kinai da sz6 szerinti jelentése
"nagy". A Ritusok Kényvének datongrol szO0l6 hires szakaszéban taldlhatd tianxia
weigong kulcskifejezést ugy lehet forditani, hogy "minden, ami az ég alatt van, kdzos"
vagy "minden, ami az ég alatt van, nyilvanos". A datong fogalma tehat olyan
fogalom, amely az 6si kinaiak szdndéka szerint olyan tdrsadalmat testesit meg,
amelynek szervezete dsszhangban van a kozjoval, vagy olyan tdrsadalmat, amelyben
minden tag a jo életet élvezi. Amint arra fentebb ramutattunk, a datong-tarsadalomban
a tarsadalom minden tagja részesiill a tarsadalmi egyiittmiikddés elonyeinek
¢lvezetébdl. Mindenki jolétérol vagy jolétérdl jol gondoskodnak, beleértve azokat is,
akik gyengék, kiszolgaltatottak vagy képteleneck gondoskodni magukrdl. Mindenki a
kozjo szolgalatanak szenteli magat, ahelyett, hogy csak vagy elsOsorban sajat maga
vagy csaladtagjai javara torekedne. "Nem tekintették sziiloként csak a sajat sziileiket,
és fitként sem csak a sajat fiaikat". Igy a ren, a joindulat, az egyiittérzés, a
gondoskodas vagy az embertarsak iranti szeretet mindenkire kiterjed. De ez a datong-
fogalom tobb mint két és fél évezreddel ezeldtt alakult ki, és a Ritusok Konyvében
talalhatd datong-szakaszban csak egy tokéletesebb tarsadalomra utal a tdvoli multban,
amely mar nem volt megvaldsithatd - mert a mai vilagban csak a xiaokang volt
megvalosithatd. Vajon a datong a XXI. szézadi vilagban hiteles elképzelés a kozjorol?

A modern joléti allam arra torekszik, hogy a tarsadalom gyenge, kiszolgaltatott,
hatranyos helyzetli vagy hatranyos helyzetli tagjai szamara minimalis életszinvonalat
¢s elfogadhatd életmindséget biztositson. Ennyiben a datong eszményt valdsitja meg.
A datong-idedl azonban tovabb megy annal, hogy mindenki szaméara garantalja a
minimalis jolétet. Az emberi motivacid és az emberi cselekvés egyfajta atalakulasat
iranyozza eld, az énkOzpontisagbol az oOnzetlenség felé. A globalis kapitalizmus
posztkommunista vilagaban a datong-vizionak ez a kozponti eleme utdpisztikusnak és
lehetetlen dlomnak tiinik. Ehelyett a jelek szerint Adam Smith elképzelése érvényesiilt
a lathatatlan kézrdl a piaci rendszerben, amely biztositja, hogy az egyének vagy a
piaci szereplok onérdekii cselekedetei végsd soron a kdzjot maximalizaljak.

Kang modernizalt datong valtozata optimistabb az emberi és tarsadalmi éatalakulds
lehetdségét illetden. Bevezeti a torténelemben a fejléddés gondolatat, elsdsorban a
Chunqgiu Gongyang harom Kkorszakdnak elméletére tdmaszkodva. Nyugaton a
haladésba vetett hit a felvildgosodas koranak egyik jellemzdje volt, amely a haladasért
inditott tarsadalmi mozgalmakat, amelyek mind a mai napig virdgoznak. Kang
filoz6fidja szerint a haladas lehetséges, arra érdemes torekedni, és az emberi
torténelem velejaroja. A haladas nemcsak az anyagi és tudomanyos fejlédést foglalja
magaban, hanem az erkolcsi haladast is (a ren megvalositdsanak novekvo fokat
tekintve), a kulturalis haladast (az oktatasban elért novekvd eredmények, valamint az
erkolesi €s intellektudlis
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mivelés), valamint a tarsadalmi fejlodés (az egyenldtlenség, a megkiilonboztetés, az
igazsagtalansag, a kizsdkmanyolas és az elnyomas csokkentése, valamint a szabadsag,
az autonémia, az egyenld jogok és a demokracia szintjének novelése tekintetében). A
fejlddésbe vetett hit és a haladasra irdnyuld erdfeszitések mindezen dimenzidkban
még mindig nagyon is élnek a mai vilagban. Ennyiben Kang datong filoz6fidja még
mindig a mai vilagunkhoz sz6l és visszhangzik.

Kang ren és haladasrol alkotott fogalmai még ma is meggy6z6 ¢és koherens elméleti
alapot nyujthatnak a gyakorlati kiizdelmekhez, amelyek egy jobb vilagért folynak,
amelyben a kozjo jobban megvalosul, mint a mai vildgban vagy az emberiség eddigi
torténelmében, és amelyek az emberi jogok, az igazsagossag, a demokracia és a béke
globalis megvalositasaért kiizdenek. Raadasul Kang néhany gyakorlati és konkrét
javaslata egy jobb vilaggal kapcsolatban még ma is helytallé és megvaldsitasra varo.
Példaul megérti, hogy a haboruk okozta szenvedések végsé megoldasa csak egy
racionalis és demokratikus, globalis szintli korméanyzasi rendszerben érhet6 el. A ndk
jogaira és az allatok jolétére vonatkozo javaslataiért a vilag szamos részén még ma is
folyik a kiizdelem.

Ami Kang datong filozoéfidjaban ellentmondasosabb, az a csalad és a magantulajdon
eltorlése. Itt eldszor is ra kell mutatni, hogy Kang a tavoli jové datongjarol irt, és
vilagossa tette, hogy a hagyomanyos csaladi etika nagyon fontos és pozitiv szerepet
jatszott a hagyomanyos Kinaban, és azt most és a belathat6 jovoben is tiszteletben kell
tartani. S6t, 6 maga is hliségesen gyakorolta a gyermeki jamborsag erényét (Li, 1990,
161. o.). Masodszor, Kangnak a csaldd és a magéntulajdon elutasitdsat a datong
érdekében a XIX. szdzad végi kinai koriilmények Osszefliggésében kell értelmezni,
amelyben a tdgabb csalad ¢és a klan sok esetben hierarchikus, tekintélyelvii és elnyomo
intézményként miikodott, amely a ndket diszkriminélta, és az erkdlcs nevében
elnyomta a jogaikat (vagy amit ma jogaiknak gondolnénk) (Li, 1990, 158-161. 0.), és
amelyben a tdrsadalomban durva tarsadalmi és gazdasagi egyenldtlenségek léteztek.
Utoélag azt mondhatjuk, hogy Kang eldirasai a nemek kdzotti megkiilonbdztetés és a
tarsadalmi és gazdasagi egyenlOtlenségek orvoslasara talsdgosan szélsdségesek, és
hogy egy alapvetden megreformalt csalddjog (mint amilyen a modernizalt vilag
szamos részén ma is létezik) €s a szocidlis piacgazdasag jobb megoldast jelentenek a
problémakra, mint a Kang altal elképzelt radikalis megoldasok.

IV. kovetkeztetés

A huszadik szdzad eleji Negyedik M4jus mozgalom ota sok kinai értelmiségi elhagyta
a konfucianizmust ¢és a kinai gondolkodds mas hagyomanyait, és gondolkodasmaodjuk
¢s tartalmuk nyugatiasodott. A marxizmus-leninizmus diadala a szarazf6ldi Kindban
bizonyos értelemben a modern kinai gondolkodas nyugatiasodasanak jele volt. Ahogy
azonban a kulturdlis forradalom korszakanak radikalis maoista tulkapésait kezdték
elvetni, ¢és ahogy a Kinai Népkoztarsasag kezdte a
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a "reform és nyitas" harom évtizeddel ezel6tti Uj irdnyvonalanak feltérképezése soran
a hagyomanyos kinai gondolkodas szamos aspektusa csendben rehabilitalodott vagy
fokozatosan feltdmadet, illetve visszanyerte a kinai értelmiség érdeklodését, sot hitét. A
huszonegyedik sz4zad kinai tarsadalmi és politikai filozofidjanak nem kell és nem is
fog kizarolag vagy elsdsorban nyugati forrasokbol meriteni. Lehetséges és valdszind,
hogy a jovo kinai tarsadalmi és politikai filozofidjanak alakitasaban szerepet jatszanak
majd az olyan dshonos koncepcidk és tanok, mint az ebben a tanulméanyban targyalt
datong-gondolat.

Béar ezt hivatalosan soha nem ismerték el, valgjaban meglepd mértékii konvergencia
van Kang Youwei datong-gondolatanak néhdny fontos eleme ¢és a Kinai Kommunista
Part altal jelenleg propagélt hivatalos ideologia kozott. Ezen ideoldgia szerint a
kommunista tarsadalom marxista vizidja még mindig a part és a kinai nép altal
kovetett legfobb eszménykép. Ez az eszmény azonban csak akkor valdsulhat meg, ha
a szocialista tarsadalom elérte a fejlodés magas szintjét. "A szocializmus fejlédése €s
tokéletesedése hossza torténelmi folyamat".! Kina a "szocializmus elSkészitd
szakaszaban" van, és még sokaig ott is marad, amikor Kinanak mint "gazdasagilag €s
kulturdlisan ~ elmaradott"  nemzetnek  "szocialista ~ modernizacion"  kell
keresztiilmennie.!' A szocializmus el6készité szakaszanak elmélete azt jelenti, hogy a
teljes szocializmus még nem gyakorolhato, és Kina jogosan vehet kdleson kapitalista
technikdkat a Nyugattol. Nem minden termeldeszkdz lesz szocializdlva ¢és
koztulajdonba adva, és a kinai nép kozott tovabbra is gazdasagi egyenldtlenségek
lesznek. Az az elképzelés, hogy a szocializmus és a kommunizmus eszméi a
torténelmi fejlédés és a tarsadalmi evolucid hossza folyamata soran valdsulnak meg,
¢s csak akkor valosulnak meg, igy konvergdl Kang torténelmi fejlodésrdl alkotott
elképzelésével és a datong vilagrdl alkotott elképzelésével, amelyben a szocialista
vagy kommunista elvek a gazdaségi életben is alkalmazhatok lesznek.

A kinai tarsadalom gazdasagi fejlettségi szintjének hivatalos megitélése szerint
jelenleg a kinai tarsadalom épphogy elérte a xiaokang szintet; remélik, hogy a Kinai
Kommunista Part megalapitdsanak szdzadik évforduldjara (2021-ben) Kina eléri a
"xiaokang tarsadalom magasabb szintjét", és a Kinai Népkoztarsasdg megalapitasanak
szdzadik évforduldjara (2049) Kina eléri a kozépszintli fejlett orszag szintjét, és
"alapvetéen befejezi modernizacidjat".'? Igy a xiaokang kifejezést, amely tobb mint
két évezreddel ezeldttre, Liyunra nytlik vissza, ma is a masodik legjobb fejlettségi
szintre hasznaljak. A Kinai Kommunista Part altal az utobbi években szorgalmazott
"harmonikus tarsadalom" koncepcidja szintén a kinai gondolkodési hagyomanyra,
kiilondsen a tarsadalmi harmonia €s a baratsagos tarsadalmi kapcsolatok konfucianus
vizidjara tdmaszkodik.

10 A szerz6 sajat forditasa a Kinai Kommunista Péart (2007-ben modositott) alkotménya preambuluménak
31, bekezdésében szereplé mondatbol.

1 Az idézett szavak a szerzé forditasa a Kinai Kommunista Part (2007-ben médositott) alkotmanya
preambuluménak egyes bekezdéseib61.9™

12 Ibid. (A preambulum 9'. bekezdése).
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Végso soron a datong filozéfia a Liyunban és a Datong shuban nemcsak a kinai
néphez, hanem az egész emberiséghez szol. Ez egy olyan filozéfia, amely
gondolkodasmaddjaban inkabb univerzalista, mint partikularis és egy adott kulturatol
vagy vallastol fiiggs. Ertékes hozzijarulas az emberiség kozos 6rokségéhez, ami a
kozjordl vald gondolkodast illeti. Bar Osi eredetli, mégis a mai viladg sziikségleteihez
¢s koriilményeihez, valamint a vele szemben all6 kihivasokhoz szo6l. Bar kinai
eredetli, mégis képes parbeszédet folytatni a modern Nyugat utilitarius, szocialista és
liberdlis gondolkodéasi hagyomanyaival, ahogyan azt Kang Youwei bebizonyitotta.
Remélhetéleg a datong-gondolkodas tovabb fejlodik, és hozzajarul a XXI. szazad
kinai tarsadalmi €s politikai filozofidjdhoz.
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